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Streszczenie

Wedlug J. Ratzingera-Benedykta XVI hermeneutycznym osrodkiem Pisma
Swigtego, ukazujacego zbawcza histori¢ Boga z ludzmi, jest misterium Chrystusa
1 Kosciota (Christus et Ecclesia, por. $w. Augustyn). Wzajemng wi¢z stanowi relacja
Mitosci, czyli relacja osobowa. Wiara chrzescijanska nie odnosi si¢ bowiem do idei,
tylko do Osoby. U poczatku bycia chrzescijaninem jest spotkanie z Osobg Chrystusa.
Jezus to imi¢ Boga, ktore znaczy ,,Bog zbawia”. J. Ratzinger dostrzegt dwa okresy
w ksztattowaniu si¢ pojecia osoby w teologii: (1) przejscie od substancji do subsy-
stencji (hipostazy), (2) przejscie od subsystencji do relacji, zatem osoba to nie tylko
samoistnos¢, ale samoistno$¢ relacyjna, subsystencja relacyjna (relatio subsistens).
Osoba ludzka jest jednoscig ciata i duszy, corpore et anima unus (KDK, 14). Wedtug
J. Ratzingera—Benedykta X VI stworzenie cztlowieka na obraz i podobienstwo Boga
oznacza, ze osoba ludzka jako subsystencja w relacji jest ukonstytuowana w relacji
do Boga 1 bliznich. Obraz Boga wyraza nie tylko rozumno$¢ i wolnos¢, co dotych-
czas podkreslano, ale podobienstwo do Boga Osobowego (Communio Personarum)
oznacza, ze odniesienie do Boga i odniesienie do blizniego konstytuujg osobe ludzka,
stanowig jej strukture konstytutywna jako istoty relacyjnej (communio personarum).
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To oznacza, ze osoba ludzka bez relacji do Boga i blizniego nie moze zy¢. Mityj
Boga i blizniego, to czyn, a bedziesz zyl! (por. Lk 10, 27-28). Podobnie jak Jan
Pawet II, Benedykt XVI uwazat, ze autentyczna demokracja mozliwa jest tylko
w panstwie prawnym i w oparciu o poprawng koncepcje osoby ludzkiej. Nie bedac
ideologia, wiara chrze$cijanska nie sadzi, by mogta uja¢ w sztywny schemat rézno-
rodng rzeczywistos$¢ spoteczno-polityczng i uznaje, ze zycie ludzkie w historii
realizuje si¢ na rozne sposoby, ktore bynajmniej nie sa doskonale (Centesimus
annus, 46). 1deologie odnosza si¢ do idei i postuguja si¢ osobami dla osiggniecia
celu. Ojcowie Kosciota widzieli rozstrzygajace znaczenie przyjscia Osoby Jezusa
Chrystusa, Syna Ojca, ktory stat si¢ Czlowiekiem. Zatem relacja z Osobg Jezusa
chroni nas od wszelkich ideologii. Do pomagania cztowiekowi w podejmowaniu tej
relacji ustanowiony jest Kosciot jako Oblubienica Baranka.

Stowa kluczowe: Joseph Ratzinger, Benedykt X VI, osoba, ideologia, istnienie,
relacja, Chrystus, Kosciot

THE SIGNIFICANCE OF PERSON IN THE MYSTERY OF CHRIST
AND CHURCH VERSUS IDEOLOGY ACCORDING
JOSEPH RATZINGER / BENEDICT XVI

Abstract

Joseph Ratzinger sees two important periods in the formation of the concept
of person in theology. The first period is the transition from substance to subsi-
stence. The second one is the transition from subsistence to relation, so that the
person is not only subsistence but relational subsistence. According to Joseph
Ratzinger, the creation of man in the image and likeness of God means that the
human person as a subsistence in relationship is constituted in relation to God and
human persons. Joseph Ratzinger/Benedict XVI’s conception of theology is rela-
ted to the Person of Jesus Christ and the Church. The image of God does not only
signify rationality and freedom, which has been emphasised so far, but similarity
to the Personal God means that relations to God and relations to other people
ontologically constitute the structure of human beings as relational creatures. In
other words, a human being cannot live without relations to God and to other
people (cf. Luke 10:27-28). The Christian faith is not an ideology, does not pre-
sume to imprison changing socio-political realities in a rigid schema, and it reco-
gnizes that human life is realized in history in conditions that are diverse and
imperfect. The ideologies are dealing with ideas, and using persons for their goals.

Keywords: Joseph Ratzinger, Benedict X VI, person, ideology, subsitence,
relation, Christ, Church
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U kresu swego pontyfikatu, w czasie jednej z ostatnich pielgrzymek do mtodych
w Szwajcarii, Jan Pawet Il powiedzial w Bernie 5 czerwca 2004 roku: ,,Chrzesci-
janstwo nie jest jakims rodzajem kultury czy ideologii, systemem wartosci i zasad,
nawet bardzo wzniostych. Chrzescijanstwo to Osoba, obecnos$é, oblicze: to Jezus,
ktory daje cztowiekowi sens i pelnie zycia™'. Podobnie we Wprowadzeniu w chrze-
Scijanstwo Joseph Ratzinger napisal, Ze ,,wiara chrzescijanska nie odnosi si¢ do
idei, tylko do Osoby’?. ,,U poczatku bycia chrzes$cijaninem nie ma decyzji etycz-
nej czy jakiej$ wielkiej idei, ale natomiast spotkanie z wydarzeniem, z Osoba,
ktéra nadaje zyciu nowa perspektywe, a tym samym decydujace ukierunkowanie”
(Deus Caritas est, 1).

13 maja 2005 roku Ojciec Swiety Benedykt XVI wygtosit przemowienie do
duchowienstwa diecezji rzymskiej w Bazylice §w. Jana na Lateranie, w ktorym
podkreslit potrzebe, aby nasza wiara umacniala si¢ dzigki osobistemu spotkaniu
z Chrystusem, osobistej przyjazni z Jezusem. 22 marca 2006 roku Ojciec Swicty
Benedykt XVI powiedzial, ze u poczatku bycia chrzescijaninem jest spotkanie
z Osobg Jezusa Chrystusa: ,,Bardzo wymowna jest wymiana zdan Jezusa z dwoma
pierwszymi przysztymi apostolami. Na pytanie: ‘Czego szukacie?’, odpowiadaja
oni pytaniem: ‘Rabbi! — to znaczy: Nauczycielu — gdzie mieszkasz?’ Odpowiedz
Jezusa jest zaproszeniem: ‘Chodzcie, a zobaczycie’ (por. J 1, 38-39). Przyjdzcie,
zebysScie mogli zobaczy¢. W ten sposob zaczyna si¢ przygoda apostotow: jako
spotkanie 0sob, ktore otwieraja si¢ na siebie. Dla uczniow zaczyna si¢ bezposred-
nie poznawanie Pana. Widza, gdzie mieszka, i zaczynaja Go poznawac. Maja
bowiem by¢ $wiadkami osoby, a nie glosicielami jakiej$ idei. Zanim zostang
postani, by ewangelizowac¢, musza ‘przebywac’ z Jezusem (por. Mk 3, 14), nawia-
zujac z Nim osobista wi¢z. Dlatego tez ewangelizacja begdzie gloszeniem tego,
czego si¢ doswiadczyto, oraz zaproszeniem do wejscia w tajemnice jednosci
z Chrystusem (por. 1J 1, 3).

Artykut podejmuje zagadnienie dotyczace Osoby Jezusa Chrystusa i osobowej
rzeczywistosci Kosciota jako Oblubienicy Baranka (zob. Ap 21, 9) wobec ideo-
logii, ktore zawsze majg charakter nieosobowy. Wydaje si¢, ze chrzescijanskim
remedium na ideologie jest spotkanie kazdego czlowieka z realng Osobg Jezusa
Chrystusa i doswiadczenie Eklezji jako osobowej wspolnoty. Doswiadczenie
osobowej wspolnoty zjednoczonej z Oblubiencem suponuje strukture osoby ludz-
kiej jako subsystencji w relacji.

Jan Pawet 11, Wstan, stuchaj, ruszaj w droge!, ,,’Osservatore Romano” (wyd. pol.), 9(2004),
s. 14.
2 ]. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, tham. Z. Wlodkowa, Krakow 2006, s. 218.
Benedykt XVI, Swiadkowie Chrystusa. Apostolowie i uczniowie, wprowadzenie ks. prof.
Waldemar Chrostowski, Warszawa 2007, s. 22.



62 Ks. Bocgumit Gacka MIC

1. OSOBA JAKO SUBSYSTENCJA W RELACJI

Wedhug Josepha Ratzingera osoba w absolutnej liczbie pojedynczej nie istnieje.
Skoro Absolut jest osoba, nie jest absolutng liczbg pojedyncza. Co nie ma i mie¢
nie moze relacji, nie mogloby by¢ osoba. Tak wigc przekroczenie liczby pojedyn-
czej zawiera si¢ z koniecznosci w pojeciu osoby (Wprowadzenie w chrzescijanstwo,
s. 184). Zatem Bog jest jeden, jedyny, ale nie jest samotny (§w. Hilary, De Trinitate),
czyli Bog jest Komunig Osob — Trojca Swietg. Stwierdzenie Ratzingera ma wymiar
ontologiczny i dotyczy realnej struktury osoby ludzkiej. Jest ono wynikiem dogleb-
nych studiow trynitologii i antropologii §w. Augustyna, jak rowniez biblijnej
antropologii wielkich myslicieli zydowskich, np. Martina Bubera filozofii dialogu
oraz lektury odkrywczego dzieta Theodora Steinbiichela Der Umbruch des Den-
kens (Regensburg 1936).

Badanie znaczenia osoby w Misterium Chrystusa i Kosciota Josepha Ratzin-
gera — Benedykta XVI prowadzi do licznych wnioskéw naukowych. Przede
wszystkim Joseph Ratzinger dostrzega dwa wazne okresy w ksztattowaniu si¢
pojecia osoby w teologii. Pierwszy okres to przej$cie od substancji do subsysten-
¢ji, czyli przejécie od rozumienia statycznego i esencjalnego, niemal reistycznego
do rozumienia dynamicznego, historiozbawczego i egzystencjalnego, istnienio-
wego. Drugi okres to przej$cie od subsystencji do relacji, zatem osoba to nie tylko
samoistno$¢, ale samoistno$¢ relacyjna®. To ujecie Josepha Ratzingera najbardziej
wyrazito si¢ u $w. Augustyna w pojeciu Osoby Boskiej w Trojcy Swigtej jako
Relacja Subsystentna albo Subsystencja Relacyjna (De Trinitate, relationes sub-
sistentes)®. Sw. Augustyn byt zawsze dla J. Ratzingera wielkim nauczycielem.

Personalizm relacyjny Josepha Ratzingera polega na przekroczeniu liczby
pojedynczej w pojeciu osoby. Istnienie osoby wskazuje na druga osobg, inng osobe,
bowiem osoba jest kim$ w relacji z druga osobg. Na podstawie relacyjnego poj-
mowania osoby rozum ludzki jest juz w stanie przeczu¢ 1 wyrazié, ze w Bogu
istnieje nie tylko jedna osoba, ale dopiero wiara objawia, ze Bog jest Trojca Swieta,
Komunig Trzech Osob Boskich — Ojca i Syna i Ducha Swietego.

Ojciec Swiety Benedykt XVI uwaza, ze gléwnym problemem wspolczesne;
cywilizacji jest ,,stabe pojecie osoby™. ,,Zawezona wizja osoby” (Caritas in veri-

4 Por. B. Gacka, Znaczenie osoby w teologii Josepha Ratzingera — Benedykta XVI, Warszawa 2010,

s. 320.

Por. J. Ratzinger. Zum Personverstédndnis in der Theologie, w: Dogma und Verkiindigung, Wewel

Verlag, Donauwdrth 2005, s. 201-219; tenze, Znaczenie osoby w teologii, ,,Personalizm* 8(2005),

s. 33-48.

¢ Benedykt XVI, Osoba ludzka sercem pokoju. Oredzie Ojca Swictego Benedykta XVI na
XL Swiatowy Dziefi Pokoju, 1 stycznia 2007 r., ,,L’Osservatore Romano” (wyd. pol.), 28(2007),
nr 2, s. 4-9.
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tate, 29) podejmuje wymiar indywidualny osoby, ale nie podejmuje wymiaru
relacyjnego osoby; podejmuje rozwoj ekonomiczny osoby, ale nie podejmuje jej
rozwoju moralnego. Staba wizja osoby podejmuje prawa osoby, ale nie podejmuje
obowigzkéw osoby. Osoba jest synchroniczna i1 diachroniczna, taczy, zwiera to,
co trwatle i to, co zmienne, metafizyke 1 historie, ontologi¢ i histori¢ zbawienia.
Osoba jest i staje si¢ (K. Wojtyta).

Osoba jest kims$ jedynym, niepowtarzalnym, unikatowym. Stad wyrasta prymat
osoby nad rzeczq, rzeczywistosci relacyjnych — zdolnych do mito$ci — nad technika,
ktora stanowi domeng rozumu. Racjonalizm dazy do technizacji, lecz osoba ludzka
przerasta maszyn¢, komputer, ktore stanowig jedynie narzedzia cztowieka. Tech-
nika jest podporzadkowana relacjom osobowym. Jak stwierdza Ratzinger, jedynie
Byt Relacyjny Sam w Sobie moze stworzy¢ byty relacyjne, np. osoby anielskie,
osoby ludzkie. Ponadto Byt Relacyjny Sam w Sobie moze wchodzi¢ w relacje
(poznanie, mitos¢, jednos¢, stuchanie, szukanie, dialog) z bytami relacyjnymi,
a zarazem byty relacyjne sg zdolne do relacji z Ojcem i Synem i Duchem Swigtym.
Czlowiek jest osobg w relacji do Trojcy Oséb Bozych (Bog i swiat, s. 89).

2. MISTERIUM CHRYSTUSA I KOSCIOEA

Wedhug sw. Augustyna caty Chrystus (Christus totus) to Gtowa i Cialo, czyli
Chrystus i Kosciot (Christus et Ecclesia), Oblubieniec i Oblubienica (por. Ap 21,9).
Dlatego $w. Pawel Apostot méwi do chrzescijan, ze ,,dopelniam braki udrek Chry-
stusa w moim ciele dla dobra Jego Ciata, ktorym jest Kosciol” (por. Kol 1, 24).
Sw. Pawet glosi, ze Bog pojednat pogan w doczesnym ciele Chrystusa (por.
Kol 1, 22) przez Meke, Smier¢ i Zmartwychwstanie, aby stawi¢ przed sobg Kosciét
jako $wiety i nieskalany. Stad wyjasnia Filipianom, Ze ,,wam bowiem z taski dane
jest dla Chrystusa: nie tylko w Niego wierzy¢, ale i dla Niego cierpie¢” (Flp 1, 29).

W nawigzaniu do §w. Augustyna Joseph Ratzinger stwierdza, ze hermeneu-
tycznym osrodkiem Pisma Swigtego, ukazujacego zbawcza histori¢ Boga z ludzmi,
jest misterium Chrystusa i Ko$ciota. Osoba Maryi jest obrazem Kos$ciota i dlatego
ojcowie Kosciota przedstawiali eklezjologi¢ jako mariologi¢ 1 zarazem zwrotnie:
mariologi¢ jako eklezjologi¢. Eklezja bowiem jest Oblubienicg Baranka i ma
strukture osobowa (jest bytem osobowym)’. Teologiczna doniosto$¢ macierzynstwa
Maryi jako Bogurodzicy i Matki Ko$ciota w misterium Chrystusa i Ko$ciota
ujawnia Osobe Jezusa Chrystusa, Boga i Czlowieka (poczgcie i rodzenie dotyczy
Osoby — Bogurodzica) i osobowa rzeczywistos¢ Kosciota (Matka Kosciota).
Maryja w momencie swego Fiat przedstawia osobowo lzraela, Kosciot i sama

7 Zob. Cz. S. Bartnik, Osobowy byt Kosciofa, w: Kosciol w $wietle Biblii, red. J. Szlaga, Lublin
1984, s. 163—-175; por. tez: tenze, Osoba i Kosciol wedlug kard. Karola Wojtyly, ,,Colloquium
Salutis” 15(1983), s. 83-99.
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wystepuje jako osoba. Konkretyzuje osobowo Koscidt, poniewaz na mocy swego
przyzwolenia staje si¢ Matkg Pana co do ciata. Ten fakt biologiczny stanowi rze-
czywistos¢ teologiczng przez to, ze jest urzeczywistnieniem najglebszej duchowe;j
tre$ci Przymierza, jakie Bog zechcial zawrze¢ z [zraelem. Mowi o tym $w. Lukasz:
,Blogostawiona jestes, ktoras uwierzyta” (Lk 1,45) i ,,Blogostawieni, ktorzy stu-
chaja Stowa Bozego i zachowujg je” (Lk 11,27)8.

Prezentujac teologi¢ Maryjng Soboru Watykanskiego II Joseph Ratzinger wycho-
dzi od koronnego sformutowania: ,,W teologii nie nalezy osoby sprowadzac¢ do
rzeczy, lecz rzecz do osoby’. T¢ formule teologiczng Ratzinger przyktada do roz-
dzialu VIII Konstytucji Dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium (21 X1 1964)
zatytutowanej Blogostawiona Maryja Dziewica Boza Rodzicielka w tajemnicy Chry-
stusa i Kosciota (De Beata Maria Virgine Deipara in mysterio Christi et Ecclesiae).
W patrystycznej typologii mianowicie: Maryja— Kosciol sens typu zostaje zachowany
wtedy, gdy ,,Koscidét moze si¢ rozpozna¢ w Maryi, w Jej osobowym, wyjatkowym
ksztatcie™'?. Eklezjologia bowiem czysto strukturalna, zdaniem Ratzingera, doradcy
soborowego kardynata Fringsa, degraduje Kosciot, zawezajac go do programu dzia-
Talnosci. Dopiero odniesienie do wymiaru mito$ci opartej na wierze, jako odpowiedz
ludzkiego serca na rzeczywisto$¢ eklezjalnego Stowa, czyli Logosu, daje w rezulta-
cie powigzanie z Bogiem Osobowym, z Osoba Jezusa Chrystusa.

Ojcowie Kosciota przedstawili cata mariologie w eklezjologii bez oczywistego
wymieniania imienia Matki Pana: Dziewica—Ko$ciot (Virgo Ecclesia), Matka—
Kosciot (Mater Ecclesia), Ecclesia Immaculata, Ecclesia Assumpta — wszystko,
co pozniej stato si¢ mariologia byto przede wszystkim uwazane za eklezjologig.
Chociaz, naturalnie, nawet eklezjologii nie da si¢ oddzieli¢ od chrystologii, ponie-
waz Kosciot posiada w stosunku do Chrystusa relacyjng samodzielno$¢ — samo-
dzielno$¢ Oblubienicy, ktora stajac si¢ z Nim Jednym—Duchem—Mitosci zachowuje
przy tym swoja odrgbnos¢ Podmiotu.

Zauwazajac, ze ojcowie Soboru Watykanskiego II podjeli patrystyczng per-
spektywe mariologii w odniesieniu do chrystologii i eklezjologii, Joseph Ratzin-
ger stwierdza, ze kwestia Maryi akcentuje raczej ,,Nexus mysteriorum” —
wewnetrzne powigzanie tajemnic w ich przeciwienstwie i jednosci. Jezeli Chrystus
i Kosciot sg okreslani przez takie pojecia jak Oblubieniec—Oblubienica, Glowa—
Cialo, to w Maryi niewatpliwie powigzania te sg jeszcze wigksze, gdyz dla Chry-
stusa Ona jest nie Oblubienica, ale przede wszystkim Matka. Dlatego tytut: ,,Matka

8 Por. J. Ratzinger — Benedykt XVI, H. U. von Balthasar, Maryja w tajemnicy Kosciola, ttum.

W. Szymona, Krakow 2007, s. 22.

J. Ratzinger, Mariologia i poboznos¢ maryjna w odniesieniu do wiary i teologii, w: Dlaczego
wiasnie Ona?, thum. J. Adamska, Warszawa 1991, s. 19.

10 Tamze.

9
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Kosciota” uzmystawia, ze nauka o Maryi przekracza ramy eklezjologii i rowno-
czesnie do niej przynalezy''.

Mgskiemu, aktywistyczno—socjologicznemu charakterowi populus Dei (Lud
Bozy) przeciwstawia si¢ fakt, ze Kosciot (Ecclesia) jest rodzaju zenskiego. W jezy-
kach $wiata: [’Eglise (ft.), la Chiesa (wl.), Iglesia (hiszp.), Igreja (port.), the Church
(ang.), Cerkov (r0s.), Eklezja (gr.) jest rodzaju zenskiego, jako Oblubienica Baranka
(Ap 21,9)"2. Znaczy to, ze otwiera si¢ tu wymiar misterium, znaczeniem swym
gorujacy nad watkiem socjologicznym: w nim dopiero ukazuje si¢ istotna podstawa
i decydujaca o jednosci sita, na ktdrej opiera si¢ Kosciol. Eklezja jest rzeczywistoscia
wigksza niz ,,lud”, kim$ wigcej niz strukturg i dzialaniem; zyje w niej tajemnica
macierzynstwa i mitosci oblubienczej. Biblia i Ojcowie Kosciota mowig o Eklezji
jako Sponsa Verbi. Te differentia specifica nowotestamentalnego Kosciota, odréz-
niajacg go od ,,pielgrzymujacego ludu Bozego” Starego Przymierza, sw. Pawet
wyrazil w terminie ,,Ciato Chrystusa”: ,,Kosciol to nie organizacja, lecz organizm
Chrystusa”. Wowczas gdy Chrystusa i Ko$ciol uznamy za hermeneutyczny o$rodek
Pisma Swietego ukazujacego zbawcza historie Boga z ludzmi — dopiero wowczas —
zrozumiemy teologiczng doniosto§¢ macierzynstwa Maryi jako ostateczne perso-
nalne objawienie Kosciota: Maryja w momencie swego Fiat przedstawia—jak uwaza
Joseph Ratzinger — osobowo lzraela, KoSciot i sama wystepuje jako osoba.

3. ZBAWIENIE CZLOWIEKA

W encyklice Spe salvi, po§wieconej nadziei chrzeécijanskiej, Benedykt XVI
przeciwstawia si¢ indywidualistycznie pojmowanemu zbawieniu, podkreslajac
kategorie relacji. Zycia we wlasciwym znaczeniu nie mamy dla siebie, ani wylacz-
nie z samych siebie: jest ono relacja. Zycie w swojej peni jest relacjg z tym, ktory
jest zrodlem zycia. Jesli pozostajemy w relacji z Tym, ktory nie umiera, ktory sam
jest Zyciem i Mitoscig, wowczas mamy zycie. Wowczas ,,zyjemy” (Spe salvi, 27).

Joseph Ratzinger — Benedykt X VI stwierdza, ze struktura chrzescijanstwa
i zbawienia cztowieka jest gltgboko personalistyczna: dotyczy Osob Boskich
w relacji do oséb ludzkich i dotyczy oséb ludzkich w relacji do Osob Boskich.
W teologii biblijnej osoba ma znaczenie w pojmowaniu Boga i rozumieniu przy-
mierza. Numen personale oznacza, ze Bog Biblii to Bog ludzi, Abrahama, Izaaka,
Jakuba. Tam, gdzie jest cztowiek, tam jest Bog. Bog stal si¢ cztowiekiem. Zawsze
chodzi o Boga ludzi, Boga majacego Oblicze, Boga majacego Imig, ktérego mozna
wezwac, ktory wchodzi w relacje z cztowiekiem — Boga Osobowego. Bog Osobowy

" Tamze, s. 21.
12 Por. B. Gacka, Ecclesiology, Warszawa 2008, s. 9—10; R. Skrzypczak, Koscidl jako Niewiasta
w relacji do Chrystusa swego Oblubienca, O.K., Warszawa 2001.
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to Ktos, do ktorego mozna si¢ modli¢, zwracaé z prosbami do Niego, wzywac Go
po Imieniu i stucha¢ Go, czyli pei¢ Jego wolg oraz btogostawi¢, uwielbia¢ Go.
W ksiazce Bog Jezusa Chrystusa (Der Gott Jesu Christi) Joseph Ratzinger pyta
si¢, co to znaczy, ze Bog ma imig. Teolog bawarski zauwaza, ze w Starym Testa-
mencie Bog nadaje sobie wobec Mojzesza Imig ,,Jahwe”, ktore thumaczy formuta:
»Jestem, ktory jestem” (Wj 3,14). Bog objawia swoje Imi¢ w krzaku gorejacym.
,,Co to znaczy wigc: imi¢ Boga? Moze najtatwiej zrozumiemy, o co tu chodzi,
z perspektywy pewnego przeciwstawienia. Apokalipsa swigtego Jana mowi o prze-
ciwniku Boga — Bestii. Bestia ta, bedgca wroga potega, nie ma imienia, lecz tylko
liczbe. Liczba jej to sze$Cset sze§cdziesiat szes¢, mowi wizjoner (por. Ap 13, 18).
Jest to numer i czyni z opatrzonej nim istoty numer. Co to oznacza, wiemy — my,
ktorzy przezyliSmy $wiat obozow koncentracyjnych: jego groza polega wtasnie
na tym, ze wymazuje on twarz, ze wymazuje indywidualng histori¢, ze zamienia
istote ludzka w numer, w wymienny trybik wielkiej maszyny. Cztowiek staje si¢
tylko swoja funkcjg, niczym wigcej. Dzisiaj musimy si¢ obawia¢, ze $wiat jako
catos¢, podporzadkowujac si¢ uniwersalnemu prawu maszyny, przybiera posta¢
obozu koncentracyjnego. Jesli bowiem istniejg juz tylko funkcje, to i cztowiek nie
jest niczym innym. Maszyny, ktore zbudowal, narzucaja mu teraz swoje prawo.
Musi on stac si¢ czytelny dla komputera, a moze by¢ taki tylko wtedy, gdy zosta-
nie przetozony na liczby. Wszystko inne w nim przestaje mie¢ znaczenie. Co nie
jest funkcja, jest niczym. Bestia jest numerem i czyni innych numerem”'.
Podkreslajac gleboko personalistyczny charakter chrzescijanstwa i zbawienia
J. Ratzinger — Benedykt X VI pisze: ,,Natomiast Bog ma imig¢ i wzywa po imieniu.
Jest Osoba i szuka osoby. Ma oblicze i szuka naszej twarzy. Ma serce i szuka naszego
serca. Dla Niego nie jestesmy funkcja w maszynerii $wiata. Imi¢ oznacza mozliwos¢
wezwania, oznacza wspolnote. Dlatego Chrystus jest prawdziwym Mojzeszem,
wypelnieniem objawienia imienia. Nie przynosi On nowego stowa jako imienia.
Czyni co$ wigcej: sam jest obliczem Boga; sam jest imieniem Boga, moznoscia
zwracania si¢ do Boga jako do «Ty», jako do Osoby, jako do serca. Jego imi¢ wlasne:
Jezus, ktadzie kres zagadkowemu imieniu z krzewu ognistego; teraz staje si¢
widoczne, ze Bog nie wypowiedziat jeszcze wszystkiego do konca, lecz chwilowo
przerwat swoja mowe [jakby wstrzymat oddech]. Imie¢ Jezus zawiera bowiem w sobie
stowo «Jahwe» w jego hebrajskiej formie i dodaje do niego jeszcze dalsze: Bog
zbawia. «Jestem, ktory jestem» oznacza teraz: Jestem tym, ktory was zbawia. Jego
bycie jest zbawianiem™'*. Zatem zdaniem J. Ratzingera — Benedykta XVI osoba to
subsystencja w relacji, czyli osoba ludzka to podmiot w relacji do Boga i bliznich.
Wiara, nadzieja i mitos¢ stanowia relacje osobowe, ktore prowadza do zbawienia

13 J. Ratzinger — Benedykt XVI, Bdg Jezusa Chrystusa. Medytacje o Bogu Trdjjedynym, tham.
J. Zychowicz, Krakow 2006, s. 20-21.
4 Tamze, s. 21.
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cztowieka, w przeciwienstwie do ideologii, ktore manipulujg cztowiekiem dla wta-
snych celow. Bog bowiem pragnie, aby wszyscy ludzie zostali zbawieni (por.
1Tm 2,4) 1 Chrystus ustanowil Kosciot jako sakrament zbawienia.

Mowiac za$ o godnosci osoby ludzkiej Joseph Ratzinger — Benedykt XVI
wyro6znia naturalng i nadprzyrodzong godno$¢ osoby ludzkiej. Kazdy cztowiek
jest obrazem Boga (Rdz 1,27) i to stanowi naturalng godno$¢ osoby ludzkie;j.
W Jezusie Chrystusie stajemy si¢ ,,przybranymi dzie¢mi Boga” (J 1,12-13) i to
stanowi nadprzyrodzong godnos$¢ osoby ludzkiej. We wspolczesnej cywilizaci,
zdaniem Ratzingera, zachodzi zmaganie ontologiczne i moralne mi¢dzy prawdziwg
antropologig, ktora ujmuje cztowieka jako osobe, czyli obraz Boga i dziecko Boga,
a fatszywag antropologiq, ktora traktuje cztowieka jako produkt. To zmaganie widaé
najbardziej w podejsciu techniki wobec godnosci osoby ludzkiej. Instrukcja o sza-
cunku dla rodzacego si¢ zycia ludzkiego i o godnosci jego przekazywania Donum
vitae (1987) dotyczy zagadnien z pogranicza antropologii, etyki, nauki i techniki.
Instrukcja podkresla, ze istota ludzka winna by¢ szanowana — jako osoba — od
pierwszej chwili swego istnienia.

Osoba ludzka jest obdarzona godnoscia i dlatego nigdy nie moze by¢ uwazana
i traktowana jako ,,przedmiot”, produkt, lecz tylko i wylacznie jako ,,podmiot”,
osoba. Nie jest ona ,,czym$”, lecz ,,kim$” (persona). Zdaniem Ratzingera
wewngetrzna logika wielu technik stosowanych obecnie w reprodukcji jest logika
»produkowania przedmiotoéw”, w wyniku ktorej pomiedzy technikiem (produku-
jacym) a produktem ustala si¢ stosunek nierdéwnosci, a wigc takze dominacji
i przemocy'®. Najglebsze korzenie tego rodzaju pogladow wyrastajg z zaprzecze-
nia prawdy Stworcy 1 stworzenia.

Status osoby ludzkiej, ktora jest obrazem Boga, na mocy Prawa Bozego wyklu-
cza wszelkie podejscie ideologiczne do cztowieka, poniewaz czlowiek jest osoba
a nie idea. Dlatego Kos$ciot z cata moca przeciwstawia si¢ dopuszczalno$ci abor-
cji, eutanazji i klonowaniu cztowieka. Szczegélna relacja, istniejaca miedzy
Bogiem a cztowiekiem od poczatku jego istnienia, jest Zrodlem respektu do zycia
kazdej osoby od chwili poczecia (przeciw aborcji), do naturalnej $mierci (przeciw
eutanazji) i zarazem zrodlem oryginalnosci kazdej osoby, co zobowiazuje do
poszanowania jej wyjatkowosci i integralno$ci, rowniez biologicznej i genetycz-
nej (przeciw klonowaniu). Jesli jednak bgda niemoralne proby sklonowania orga-
nizmu ludzkiego, to jest niemozliwe sklonowanie ludzkiej osoby.

Zadaniem Kosciota, jak stwierdza Benedykt X VI, jest postuga charytatywna
1 misja zbawcza. ,,Kosciot nigdy nie moze by¢ zwolniony od czynienia caritas
jako uporzadkowanej dziatalno$ci wierzacych i, z drugiej strony, nigdy nie bedzie
takiej sytuacji, w ktorej caritas poszczegolnych chrzescijan nie bedzie potrzebna,

15 J. Ratzinger, Aspekty antropologiczne Instrukcji o szacunku dla rodzqcego si¢ zycia ludzkiego,
wyd. polskie ,,L.’Osservatore Romano” (wyd. pol.), 3 (1987), s. 24.
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gdyz cztowiek, poza sprawiedliwoscia, potrzebuje i zawsze bedzie potrzebowat
mitosci” (Deus Caritas est, 29). Osoby ludzkie zawsze potrzebuja mitosci, ktora
ma znami¢ Boskie, osoby chore, ubogie, cierpiace, konajace zawsze potrzebuja
czego$ wiecej niz technicznie poprawnej opieki, potrzebuja cztowieczenstwa,
serdecznej uwagi, gestu mitosci, obecnosci drugiej osoby. Dziatanie praktyczne,
nawet profesjonalne, pozostaje niewystarczajace, jezeli nie jest w nim uchwytna
mito$¢ do osoby ludzkiej, ktora si¢ karmi spotkaniem z Osobg Chrystusa. Glgboki,
osobisty udziat w potrzebie i cierpieniu drugiego staje si¢ w ten sposob dawaniem
samego siebie, aby za$ dar nie upokarzat drugiego, powinienem mu da¢ nie tylko
co$ mojego, ale siebie samego, musze¢ by¢ obecny w darze jako osoba. Jak zawsze
podkreslat §w. John H. Newman, Chrystus przyszedt osobiscie, aby nas zbawic,
daje Swoja Osobe. Wedtug personalistycznej koncepcji cztowieka czlowiek cier-
piacy — kazdy cztowiek — potrzebuje pelnego mitosci osobistego oddania. Opinie,
ideologie, wedtug ktorych sprawiedliwe struktury czynityby zbytecznymi dzieta
charytatywne, faktycznie kryja w sobie materialistyczng koncepcj¢ cztowieka.

,»Prymat przyznawany strukturom i organizacji technicznej przed osobg i wymo-
gami jej godnosci, jest wyrazem antropologii materialistycznej, sprzecznej z budo-
waniem sprawiedliwego porzadku spotecznego” (Libertatis conscientia, 75).
Osoby sa czynnymi i odpowiedzialnymi podmiotami zycia spotecznego.

ZAKONCZENIE

Sw. Grzegorz z Nazjanzu mowi, ze w chwili, w ktorej trzej krolowie, prowa-
dzeni przez gwiazde, adorowali nowego Krola Chrystusa, nastgpit koniec astro-
logii, gdyz od tej pory gwiazdy poruszaja si¢ po orbitach wyznaczonych przez
Osobg Jezusa Chrystusa. Dlatego: ,,To nie zywioty §wiata, prawa materii rzadzg
ostatecznie $wiatem 1 cztowiekiem, ale Osobowy Bog rzadzi gwiazdami, czyli
Wszech§wiatem; prawa materii i ewolucji nie sg ostateczng instancja, ale rozum,
wola, mito$¢ — Osoba. A jesli znamy te Osobg, a Ona zna nas, wowczas niewzru-
szona moc elementoéw naturalnych nie jest ostateczng instancja; woéwczas nie
jestesmy niewolnikami Wszechswiata i1 jego praw — jesteSmy wolni” (Bene-
dykt X VI, Spe salvi, 5). Wypowiedz $w. Grzegorza z Nazjanzu uwydatnia realno$¢
Osoby Jezusa Chrystusa wobec wszystkich poszukiwan cztowieka i zaprasza do
wejscia w relacje z Tym, ktory nas zbawia. W ten sposob ojcowie Kosciota widzieli
rozstrzygajace znaczenie przyjscia Osoby Jezusa Chrystusa, Syna Ojca, ktory stat
si¢ Cztowiekiem. Zatem relacja z Osoba Jezusa chroni nas od wszelkich ideologii.
Do pomagania cztowiekowi w podejmowaniu tej relacji ustanowiony jest Kosciot
jako Oblubienica Baranka. Benedykt XVIuwaza, ze w obecnej dobie globalizacji,
kiedy cata ludzkos$¢ stata si¢ o wiele bardziej interaktywna, nalezy poglebi¢ kate-
gorie relacji (por. Caritas in veritate, 53), aby wigksza blisko$¢ 0sdb i narodow
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przemienita si¢ w prawdziwa komuni¢ os6b i narodéw. ,,Chodzi o zadanie — pisze
Ojciec Swiety — ktorego nie mozna spehié tylko z pomoca nauk spotecznych,
poniewaz wymaga wktadu takich dyscyplin, jak metafizyka i teologia, aby w spo-
sob jasny pojac transcendentng godnos$¢ czlowieka” (nr 53).

Podkreslajac znaczenie osoby w Misterium Chrystusa i Ko$ciota Joseph Rat-
zinger — Benedykt X VI stwierdza, ze zazytos¢ z Bogiem Osobowym i poddawa-
nie si¢ Jego woli chronig przed degradacja cztowieka przez ideologie, ratujg go
z niewoli fanatycznych i terrorystycznych doktryn (por. Deus Caritas est, 37).
Podobnie jak Benedykt X VI, pisat wczesniej Jan Pawet II, ze autentyczna demo-
kracja mozliwa jest tylko w panstwie prawnym i w oparciu o poprawng koncepcje
osoby ludzkiej. Nie bedac ideologia, wiara chrzescijanska nie sadzi, by mogta uja¢
w sztywny schemat r6znorodng rzeczywisto$¢ spoteczno-polityczng i uznaje, ze
zycie ludzkie w historii realizuje si¢ na rozne sposoby, ktore bynajmniej nie sg
doskonate (por. Jan Pawet 11, Centesimus annus, 46). Ideologie odnosza si¢ do
idei 1 postuguja si¢ osobami dla osiggnigcia celu. Wedlug Josepha Ratzingera —
Benedykta X VI stworzenie cztowieka na obraz i podobienstwo Boga oznacza, ze
osoba ludzka jako subsystencja w relacji jest ukonstytuowana w relacji do Boga
i bliznich. Obraz Boga wyraza nie tylko rozumno$¢ i wolnos¢, co dotychczas
podkreslano, ale podobienstwo do Boga Osobowego (Communio Personarum)
oznacza, ze odniesienie do Boga i odniesienie do blizniego konstytuuja osobe
ludzka, stanowig jej ontologiczng strukture konstytutywna jako istoty relacyjnej
(communio personarum). To oznacza, ze osoba ludzka bez relacji do Boga i bliz-
niego nie moze zy¢. ,,Bedziesz kochat Boga ponad wszystko catym swoim sercem,
catym swoim umystem i catg swoja moca, a blizniego swego jak siebie samego.
To czyn, a bedziesz zyl!” (por. Lk 10, 27-28).
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